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ATT LASA NJALS SAGA

Svar till Daniel Sdvborg

FORRA NUMRET AV GRIPLA innehaller en kritisk artikel av Daniel Sav-
borg, dir jag och andra sentida uttolkare av Njdls saga undervisas i "konsten
att lisa sagor”.* Sddan undervisning blir man aldrig f6r gammal att ta emot,
och den kan sikert vara nyttig att tillgodogéra sig i en lagom 6dmjuk vilja
att omprova dldre tolkningar.

Sivborgs utgangspunkt dr att “vissa forskare”, speciellt Hermann Pdls-
son och jag men dven andra, “har hivdat att sagorna skall lisas som ett slags
exempla for olika ideal eller rentav som ett slags allegorier, ddr olika figurer
skall representera nigot mer in sig sjilva”, vilket bland annat inneburit att
man “har list sagorna i ljuset av Bibeln eller utifran kontinentala medeltids-
skrifter kring religion och etik;” (181). Detta leder sa enligt Sivborg till att
sagorna Overtolkas eller vantolkas, och det dr denna tendens till vantolk-
ning han vill ga till ritta med. Sjilv vill han i stillet tolka texter som Njdls
saga mot bakgrund av ”de litterdra lagarna, monstren och virderingarna
fran islinningasagans genre med rotter bakdt i en gammal berittartradi-
tion;” (206).

Till detta kan dé for det forsta sigas, att min egen tolkning av Njdls
saga just 1 hog grad utgdr frin berdttarmonstren i den dldre sagatraditionen.
Min bok pa engelska om sagan frin 1976 dgnar stort utrymme it att ana-
lysera det jag kallar "the language of tradition”, hiribland sittet att beritta
med hjilp av formler, typscener och folkloristiska motiv.? Ocksé férordet

1 Daniel Sivborg, "Konsten att lisa sagor. Om tolkningen av trosskiftets betydelse i Njdls
saga,” Gripla 22 (2011): 181—209.

2 Lars Lonnroth, Njdls Saga. A Critical Introduction (Berkeley: University of California Press,
1976), 42—103.

Gripla XXIII (2012): 367—374.
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till min svenska Gversittning lyfter fram sddana monster, som jag menar
ar ett arv fran muntliga sagor.3 Dirutdver menar jag emellertid att Njdla
birs upp av en kristen tematik som paverkats av europeisk medeltidslit-
teratur, och den uppfattningen har jag f6rsvarat gentemot Sivborg och
andra kritiker i en svensk festskriftsartikel som nyligen ocksd publicerats
pa engelska.# Enligt min (och dven andras) mening ir det just samspelet
mellan dldre islindsk berittartradition och litterirt, medeltidskristet infly-
tande som gor denna saga till ett konstnirligt misterverk.

Det kristna inflytandet skall forvisso inte 6verdrivas, det har Sivborg
ritt i. Dock kan man knappast anklagas for 6vertolkning om man hivdar
att Njal och andra gestalter i sagan "representerar nagot mer dn sig sjilva” i
den meningen att de stir for idéer eller f6rhéllningssitt. Ty detta giller ju
om de flesta betydande gestalter i virldslitteraturen. Detta dr dock inte det-
samma som att sagan skulle vara en "allegori”, ty en allegori dr en mycket
speciell litterdr form som i regel arbetar med personifierade egenskaper
(Dygd, Lusta etc.) och sitter in dessa figurer i ett skeende som avser att
dskadliggora ndgot annat dn det direkt, bokstavligt framstillda. Allegorin
har med andra ord en dubbel mening. Kinda exempel dr den franska
Roman de la Rose, John Bunyans Pilgrim’s Progress och Dantes Divina
Commedia.> Ingen har, sivitt jag vet, pastitt att Njdls saga skulle vara en
allegori i denna mening.

Som Sivborg korrekt papekar, har jag diremot skrivit att Njdls saga inte
bara handlar "om enskilda sliktfejder utan om kampen mellan tva olika
virdesystem, varav det ena kretsar kring himnd och krigisk dra, medan
det andra kretsar kring kristen kirlek och forsoning”.® Jag tycker detta ir
en ganska okontroversiell formulering, som nog kunde ha skrivits under

3 Njalssaga. Overs. Lars Lonnroth (Stockholm: Atlantis, 2006), 8ff.

Lars Lonnroth, "Kristendom, himnd och férsoning i Njals saga,” Det ansvarsfulla uppdraget.
En vinbok till Mats Svegfors, red. A. Bjornsson et al. (Stockholm: Hjalmarsson & Hogberg,
2008), 229—237. Engelsk 6versittning: "Christianity, Revenge and Reconciliation in Njdls
saga,” The Academy of Odin. Selected Papers on Old Norse Literature, The Viking Collection,
Studies in Northern Civilization 19 (Odense: University Press of Southern Denmark,
2011), 179—188.

5 Se t.ex. definitionerna i Svemskr Litteraturlexikon (Lund: C. W. K. Gleerup, 1964),
Gyldendals Litteraturleksikon 1—4 (Kgbenhavn: Gyldendal, 1974) eller The Princeton Encyclo-
pedia of Poetry and Poetics, 2. ed. (Princeton: Princeton University Press, 1974).

6 Inledning till min svenska dversittning, Njals saga (Stockholm: Atlantis 2006), 7—8, citerat
av Sivborg (184).
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av Einar Ol. Sveinsson och de flesta andra som tidigare analyserat sagans
overgripande ideologiska tematik. Daniel Sdvborg drar hirav slutsatsen att
jag i sagan "ser en bokstavlig och en allegorisk niva;” (185). Detta idr, milt
sagt, en missuppfattning. Jag pastir alltsa inte att Njdla ir en allegori eller
innehaller "en allegorisk niva”. Vad jag ddremot pastdr ir att skildringen
av kristendomens inférande i Njdla (kap. 100—105) utgdr en grins mellan
sagans forsta och andra del, sivil berittartekniskt som idémissigt. I den
forsta delen dr huvudpersonerna dnnu hedningar, men i andra delen ir de
(i huvudsak) kristna, och denna forindring fir viktiga konsekvenser for
deras handlingar.

Grinsen mellan férsta och andra delen markeras bland annat genom
att kristendomsavsnittet inleds med en extra stor initial i de dldsta hand-
skrifterna,” men den kommer framfér allt till uttryck i den f6rindring av
mentaliteten som Njdll, Sidu-Hallr, Hoskuldr Prdinsson, Flosi Pérdar-
son, Kdri S6lmundarson och andra huvudpersoner visar genom sina ord
och handlingar i sagans senare del. Det finns minga exempel pa detta,
och exemplen har dragits fram inte bara av mig utan ocksd av Einar OL.
Sveinsson, Jan Maxwell och flera andra forskare. Sidu-Hallr viljer drkeidng-
eln Mikael till sin fylgjuengill (kap. 100) och avstar fran att begira boter for
sin dripte son for att underlitta en fredsuppgorelse (kap. 145). Hoskuldr
ber Gud forlata sina drapsmin nir han blir nedhuggen av Skarphedinn
(kap. 111). Flosi talar om sitt "ansvar infor Gud” (dbyrgd fyrir gudi) nir han
bestimmer att Njdlls hus skall brinnas ned (kap. 128), Njall sjilv viljer att
brinnas inne i sitt hus hellre 4dn att kimpa mot fienden och siger till sitt
husfolk att de inte skall behdva brinna bade i denna virlden och den nista
(kap. 129). Flosi och Kari vallfirdar till paven i Rom for att fa forlatelse for
sina synder (kap. 159). Dessutom ingriper Gud sjilv i skeendet genom jir-
tecken eller mirakler: f6rst under sjilva kristningsprocessen, senare bland
annat under branden pa Bergpérshvoll och slaget vid Clontarf. Alla dessa
begivenheter ger oss nycklar till sagans betydelse — inte i allegorisk mening
men som ett sitt att forstd dess etos och bakomliggande virderingar.

Den forindring som kristendomen medf6r i sagans virld innebir dock
ingalunda att himnden férsvinner, eftersom himnd ocksa i det kristna
sambhillet kan vara ett moraliskt acceptabelt och Gudi behagligt sitt att

7  Se min uppsats "Structural Divisions in the Njdla Manuscripts,” Arkiv for nordisk filologi 9o
(1975): 69—70.
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uppnd rittvisa, ibland rentav det enda sittet. Detta har ocksd Daniel
Sivborg insett, fast han har svart att dra konsekvenserna av sin insikt och
dirfor ibland tolkar fromma kristnas himndaktioner som ett slags aterfall
i hedendom. Kristendomens inférande leder inte heller omedelbart till en
allmin forbdttring av det moraliska klimatet, ty det finns redan dessférin-
nan idla hedningar® med hog moral, liksom det efter omvindelsen finns at-
skilliga exempel pa ondsinta och illvilliga personer som formellt dr kristna
men handlar okristligt. Inte desto mindre ir det rimligt att tala om en grad-
vis uppmjukning av den gamla himndetiken i sagans senare del satillvida,
att det ddr implicit stills hogre moraliska krav pd himnaren. Himnden bor
till exempelvis std i proportion till det brott som skall himnas, inte drabba
oskyldiga minniskor och helst &tfoljas av nigot slags kristlig botgéring,
ifall man har brukat mer vild 4n néden kriver och anstindigheten tillater.
Sa sker till exempel nir Kari och Flosi gor bot for sina valdshandlingar
genom att vallfirda till Rom.

Daniel Sivborg vill minimera skillnaden mellan sagans férsta och andra
del genom att dra fram exempel pa ddel forsonlighet i den forsta (hedniska)
delen och exempel pd brutala himndaktioner begingna av kristna hjiltar
i den andra (kristna) delen. Silunda papekar han att Hoskuldr Prdinsson
redan fore sin omvindelse till kristendomen vigrar att s6ka himnd efter
sin dripte far (188), och att den hedniske Gunnarr pad Hlidarendi siger sig
tycka illa om att dripa minniskor (loc.cit.). Men i dessa fall handlar det alltsd
om &dla hedningar. Som skil till att inte séka himnd hinvisar dessutom
Hoskuldr uttryckligen till att fullgoda béter redan har betalats for hans fars
dod (kap. 94) — ett i hednisk tid fullt giltigt argument. Nir han diremot i
sagans andra del (kap. 111) ber Gud f6rlita sina egna drapsmin visar han en
helgonliknande mentalitet som fullstindigt svir mot hednisk himndetik och
uppenbarligen dr ett resultat av hans omvindelse till den nya tron.

Som exempel pa kristna méins oférsonlighet och valdsamma himndak—
tioner i sagans andra del hinvisar Sivborg (191-193) dels till Amundi
Héskuldssons drap pé faderns baneman, Lytingr; dels till Kéri S6lmundar-
sons dédande av en ling rad mordbrinnare, sedan han vigrat att acceptera
en fredlig uppgorelse med dessa. Lat oss betrakta dessa bada exempel var
for sig!

8  Se min artikel "The Noble Heathen: A Theme in the Sagas,” Scandinavian Studies 41 (1969):
1—29; omtryckt i The Academy of Odin, 45—74.
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I det forsta fallet handlar det om en stackars blind, undanskuffad och
illa behandlad oikting som utkriver sin ritt frin en brutal skurk, Lytingr.
Skurken vigrar ge kompensation till odktingen med hinvisning till att han
redan betalat nog med béter till andra sliktingar for dripet pi Amundis
far. Nir Amundi 4ndi insisterar pa sin ritt till bter med hinvisning till
att han ir faderns son utom iktenskapet, svarar Lytingr kort och gott att
han inte tinker ge honom nigon kompensation alls. Da 6ppnas mirakulost
Amundis 6gon sa att han plotsligt blir seende, varpa han ropar "Lovad vare
Gud! Nu ser jag vad han vill!” (kap. 106). Sedan griper han en yxa och sit-
ter den i huvudet pa Lytingr som genast dor, varpi Amundi ater forlorar
synformégan och forblir blind i resten av sitt liv.

Att detta dr ett kristet mirakel dr Sivborg och jag Gverens om, men
Sivborg uppfattar saken s att Gud hir ger sitt stod till det gamla hedniska
sittet att betrakta himnden: "Guds vilja dr att man himnas sina sliktingar,
dven om en forlikning pa mycket goda villkor har dgt rum;” (192). Men
hir misstar sig Savborg, ty den forlikning som ingatts mellan Lytingr och
den dripte Hoskuldr Njalssons sliktingar har inte alls varit rittvis eller
”pi goda villkor”, eftersom oiktingen Amundi har limnats utanfér. Det ir
dirfor som Gud 6ppnar Amundis 6gon och later honom déda Lytingr. For
en modern kristen kan ett sddant mirakel synas absurt och rentav okrist-
ligt, men s har det sikert inte tett sig for medeltidens kristna islinningar.
For dem har miraklet inneburit att den kristne guden sanktionerar oikta
barns rittigheter.

Sa till fallet Kari S6lmundarson! Hir handlar det om en hart drabbad
hjilte som fitt uppleva att hans minderdrige son, hans goda svirforildrar
och hans bista vinner omkommit i en mordbrand anlagd av ett band
forhirdade valdsmin. I den méin Kdri i sin himnd pd dessa min brukar
mera vald dn néden kriver — och det gor han kanske — botgér han detta
genom att vallfirda till Rom, dir han fir syndernas forlatelse. Nir han
sedan, befriad frin skuld, atervinder till Island, vandrar han genom en
snostorm till sin forne fiende Flosis gird. Kdri och Flosi faller i varandras
armar, och Kdri inbjuds att sitta i storstugans hogsite (kap. 159). Dessutom
fir han stanna 6ver vintern, och det berittas att han sedan gifter sig med
Hildigunnr, som dr Hoskuldrs dnka och Flosis brorsdotter.

Jag har om Karis ankomst till Svinafell skrivit att "denna gripande
familjescen representerar en forsoning i kristen och kirleksfull anda”,
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en beskrivning som fyller Daniel Sivborg med indignation: "Vari det
gripande och kirleksfulla skulle bestd vet jag inte. Att kvinnor anvindes
som handelsvaror vid uppgorelser mellan fiendeliger dr inte specifikt
kristet och — i mitt tycke — knappast sirskilt gripande;” (200). Men hir
missforstar Savborg aterigen. Givetvis dr det Kdris och Flosis omfamning i
storstugan — forsoningsgesten efter vallfarterna och sndstormsvandringen
— som enligt min mening ir kristen och kirleksfull, inte giftermilet med
Hildigunnr.

Sivborgs bagatellisering av de kristna inslagen i andra delen och speci-
ellt i slutet av Njdls saga tycks mig alltsa foga 6vertygande. Skulle det for
ovrigt spela ndgon roll om han kunde bevisa att de fridsamma hjiltarna do-
minerade i den f6rsta och hedniska delen, medan de hinsynslosa draparna
dominerade i den andra och kristna? Den f6rindring av sagans etos som in-
triffar i och med kristendomens inférande ir enligt min tolkning knappast
beroende av hur manga fredsivrare respektive valdsmin som upptrider i
respektive del av sagan. Det som betingar forindringen ir snarare sittet att
beritta — i huvudsak ett traditionellt sagaberittande med rétter i muntlig
tradition men i senare delen uppblandat med atskilliga motiv, formule-
ringar och tankemonster himtade frin medeltidens kristna litteratur.

Ocksé Daniel Sivborg erkinner att dessa inslag existerar, men han vill
inte erkdnna att de har nigon visentlig betydelse f6r tolkningen av sagans
helhet. Jag lir knappast kunna 6vertyga honom om motsatsen genom
nagot ovedersigligt bevis. Tolkning av litteratur dr ingen exakt vetenskap
och kommer alltid att rymma ett visst matt av subjektiv bedomning. Anda
menar jag att det finns mer eller mindre rimliga tolkningar, och de rimliga
tolkningarna kan férsvaras genom textanalys och jimforelser med andra
texter. En sammanhingande och tematiskt ndgorlunda konsistent tolkning
bor alltid féredragas framfor en tolkning som bestar av delar utan inbordes
sammanhang. I min bok frin 1976 har jag forsokt genomféra en sidan
konsistent tolkning. Hir fir jag av utrymmesskil néja mig med ett enstaka
exempel pa hur denna tolkning kan motiveras.

En av de mest centrala scenerna i sagan dr den ddr man i kapitel 132 fin-
ner Njils och Bergpéras lik under oxhuden efter branden och uppticker att
deras kroppar dr obrunna. Hir stir sedan: ”Alla lovade Gud for detta och
tyckte det var ett stort jirtecken” (Allir lofudu gud fyrir pat ok pdtti stdr jar-
tegn i vera). Den fromme och vise hovdingen Hjalti Skeggjason anmirker
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ddrefter: "Bergporas kropp tycks mig se ut som man kunde vinta fast den
ir vil bevarad. Men Njdls asyn och kropp tycks mig si ljus att jag aldrig
sett en dod minniskas lekamen lika ljus” (Likami Bergbdru pykki mér at
likendum ok pé vel. En Njdls dsjdna ok likami synisk mér svd bjartr, at ek hafi
engan dauds manns likama sét jafnbjartan).

Vad betyder en scen som denna? Kanske inte sa mycket om vi liser
den isolerad frin berittelsen som helhet. Dé kan vi uppfatta scenen som
en skildring i férbigdende av nigra troende minniskors mer eller mindre
vidskepliga reaktioner infér dsynen av ett par lik som skyddats fran eld av
den oxhud som bretts éver dem under branden. Diremot far scenen en
storre och for hela sagan visentlig innebord om man liser den mot bak-
grund av en tidigare scen i kapitel 129, dir Njill siger till sitt husfolk som
dngslas nir husen borjar brinna: ”Var vid gott mod och klaga inte, ty detta
ir ett 6vergaende ovider, och det blir langt till nista. Forlita er pa Guds
barmhirtighet! Han kommer inte att 1ta oss brinna bade i denna virlden
och i den andra” (mun bann oss eigi badi ldta brenna pessa heims ok annars).
Vi kan nimligen da sluta oss till, att det ljus som omger Njils vilbevarade
lik sannolikt inte bara beror pd oxhuden som tickte honom under branden
utan pd att han hor till dem som Gud utvalt. Att ett ljussken omger en helig
mans kropp dr ocksd ett motiv som forekommer i flera helgonlegender,
alltid som ett tecken pa utvaldhet. Vi kan av detta jirtecken ocksi forstd
att Njal handlade vist nir han dnnu tidigare (kap. 128) siger at sitt folk
att gd in i husen, trots att faran for att innebridnnas dr 6verhingande. Ty
Njall forstir eller anar att det brott som hans soner begatt, nir de dédade
Héskuldr Prainsson, endast kan sonas genom att brinnas bort i eldsligor-
na. Skarphedinns kropp befinns helt f6ljdriktigt vara till hilften f6rbrind
och med tvd kors innebrinda som tecken pd att han kanske till sist lyckats
fa forlatelse for sitt brott.

Foérmodligen kan jag inte 6vertyga Daniel Sdvborg om att han mdste lisa
Njdls saga pa det hir viset. Det tycks mig likvil rimligt att tolka de hir cite-
rade scenerna pa det sitt jag gjort just darfor att det i detta fall inte handlar
om traditionella sagascener utan om sofistikerat litterira formuleringar
himtade frin de medeltida helgonlegendernas sprikvirld. Formuleringarna
fir en 6vervildigande stark innebord just ddrfér att de har inplacerats i
sjdlva hjirtat av sagans viktigaste begivenhet, branden pa Bergpdrshvoll.

Daniel Sivborg vigrar se nigon djupare inneb6rd i scener som dessa.
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Han menar uppenbarligen, och ibland med ritta, att man inte i onédan bor
konstra till lisningen av islinningasagor. Typisk f6r hans instillning ir
hans kommentar till avsnittet om Flosis drom (kap. 133), som enligt Einar
Ol. Sveinssons forskning bygger pi ett medeltida exemplum om nigra
munkar i Italien, himtat frin Gregorius den stores Dialoger.”Av detta” —
skriver Savborg — "kan vi dra slutsatsen att forfattaren till Njdls saga var en
lird man som inte drog sig for att 1ana en suggestiv episod fran ett religiost
verk. Men lingre dn si bor vi knappast ga. Vi bor inte dra slutsatsen att
forfattaren vill beskriva midn som Gunnarr Lambason och Kolr Porsteins-
son som fromma klosterbroder, och vi bor heller inte dra slutsatsen att
sagans forfattare i det foljande hindelseforloppet vill diskutera den fria
viljans mysterier;” (204).

I detta fall 4r jag naturligtvis helt enig med Sivborg. Ingen har ju heller
foreslagit att Flosis drom skall tolkas som en allegori om den fria viljan
eller ndgot i den stilen. Allegoriska tolkningar av islinningasagorna kan
vi nog klara oss utan. Diremot bor de kristna mirakel, kristna uttalanden
och kristna handlingar som forekommer i Njdls saga inte betraktas som
isolerade eller tillfilliga inslag i berittelsen. De bor fi konsekvenser for
tolkningen av sagan som en sammanhingande och meningsfull helhet.
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